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La festa cristiana per eccellenza,
la Pasqua, la festa che con il
suo ripetersi nel ciclo liturgico
fa di Gesu non il delegato occa-
sionale della storia a un martirio
come un altro, ma il culmine del
piano redentore e l'uditore im-
perituro della devozione della
Chiesa, & l'oggetto di questo stu-
dio (1). Una sottile rete di signi-
ficati viene alla luce da questo
libro una volta che si voglia per-
correrlo sino in fondo; 1 tesori
liturgici e teologici contenuti nel-
le tradizioni pasquali della Bib-
bia e della Chiesa primitiva si
districano sotto i nostri occhi dal
labirinto della semplice ricerca
scientifica per emergere con la
forza affascinante di chi, direb-
be Thomas. Mann, emerge dal
pozzo del passato.

Il disegno storico & seguito di-
sponendo via via intorno al cen-
tro della morte e risurrezione
di Cristo nella comprensione che
ne ebbe la Chiesa dei primissimi
secoli, ghi altri comprimari dalle
origini pili lontane: la Pasqua
ebraica, la Pasqua degli evange-
listi, la Pasqua dei Padri. E con
questo si soddisfa quella che &
la fondamentale intenzione di-
chiarata dall’autore: « Mostrare
1''essenziale’ derivazione della
Pasqua cristiana dalla Pasqua
giudaica del Vecchio Testamen-
to, la loro continuitd vitale» (2).
Contro, quindi, la tesi del grande
studioso del culto della Chiesa
primitiva, Odo Casel, che vide
la Pasqua nell'ambito dei culti
misterici pagani narranti la sto-
ria di un dio morto tragicamente
e risorto con il risorgere della
natura a primavera. Se si potesse
esprimere con umna formula il
metodo di interpellanza dei testi
esercitato lungo tutta I'opera dal
Cantalamessa (nei confronti in
modo particolare di una certa
critica tedesca) lo si dovrebbe
connotare con il rifiuto del ca-
none della sub-logica comparati-
vistica, cio& del post hoc ergo
propter hoc,

dal

Nella ricostruzione dell’autore la
Pasqua ebraica si presenta imme-
diatamente come divaricata dalla
presenza di due testi contrastan-

.

ti: il primo & quello di Esodo
12, 1-14 dove si parla del « pas-
saggio di Jahvé» sopra il suo
popolo, protetto dal segno del
sangue dell’agnello immolato per-
ché insieme agli egiziani Egli non
colpisca anche gli ebrei, il se-
condo quello di Deuteronomio
16, 1-8 dove Pasqua & intesa co-
me il «passaggio del popolo»
dall'Egitto alla terra promessa.
Le differenze e l'oscillazione dei
significati sono all'origine delle
due principali tradizioni pasquali
della Chiesa: quella primitiva di
Pasqua-passione e immolazione e
quella di Pasqua-passaggio. Ma
la Pasqua ebraica non & solo ri-
mando continuo tra una com-
prensione dei fakti dell'Esodo
che si concentra sul « passaggio
di Dio » che salva e una compren-
sione che tende a rilevare il
« passaggio dell'uomo » che & sal-
vato; essa & anche Pasqua « li-
turgica »,

givdaisme
al vangeli

Le fonti rabbiniche offrono un
quadro di quello che era fonda-
mentalmente la Pasqua giudaica
celebrata a Gerusalemme al' tem-
po di Gesh e ripropongono nei
loro documenti lo scollamento,
ormai mediato da un compro-
messo, tra la Pasqua primitiva
fatta da pastori nomadi sotto il
cielo del deserto e il cui centro
era il nucleo familiare, e la Pa-
squa centralizzata del Deutero-
nomio, il cui centro era il tem-
pio di Gerusalemine: !'« immola-
zione » della vittima avveniva nel
tempio alla presemza dei sacer-
doti, la «cena» si consumava

invece nella casa, dove il padre
di famiglia pronunciava sul vino
e sul pane le benedizioni rituali
a ricordo dell'intervento salvifico
di Dio.

Oscillazione di significati, memo-
riale del passato, azione liturgi-
ca; tutte queste cose convergono
in quella mirabile sintesi pasqua-
le del giudaismo che & il Poema.
delle quattro notti, dove il signi-
ficato della Pasqua si stende dal-
la creazione del mondo (la « pri-
ma notte» quella in cui Jahvé
si manifesto sul mondo per crear-
lIo) alla Parusia (la « quarta not-
te » quando le generazioni del-
l'empieth saranno annientate e
Mose uscira dal deserto) attra-
verso il fatto storico dell’elezione
di Abramo, la « seconda notte », e
la salvezza del popolo dall’Egitto,
la «terza notte », quando Jahvé
si manifestd contro gli egiziani.
In questo testo di autore ignoto
la Pasqua appare al centro della
storia della salvezza; secondo le
parole del Cantalamessa « essa &
ricordo e attesa nello stesso tem-
po: ’ricordo’ di ci0 che Jahve
ha fatto e ’attesa’ di cid che
Jahve ha promesso di fare» (3).
Riunendo idealmente é liturgica-
mente i grandi eventi del passato
in un unico testo, rimontando
la distinzione tra Pasqua storica
e Pasqua liturgica, tra evento e
sacramento, il giudaismo sembra
assolvere la sua missione e con-
segnarsi con il suo immenso pa-
trimonio al cristianesimo. Detto
questo bisogna avventurarsi sul-
I'altro versante, quello degli evan-
gelisti, per ricevere dal mondo
ebraico l'eredita, anche se non &
stato fatto un testamento.

Alla base della Pasqua del Vec-

(1) Rantero CanTALAMESSA, La Pa-
squa della nostra salvezza. Le tradi-
zioni pasquali della Bibbia e della
primitiva Chiesa, Marietti, Torino
1971, pp. 256, 1. 2.200.
(2) InemMm, op. cit., p. 8.
(3) IoEM, op. cit., p. 50.
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chio Testamento c'era un evento
storico, 'esperienza della salvez-
za intervenuta la notte dell’eso-
do, riattualizzato dal rito ogni
anno in coincidenza con il pri-
mo plenilunio dopo l'equinozio di
primavera, cioé la sera del 14
del primo mese dell'anno (il me-
se di Nisan). La stessa cosa, os-
serva l'autore, avviene per, la Pa-
squa cristiana: un evento stori-
co, la morte di Cristo, avvenuta
in concomitanza di una festa pa-
squale giudaica, finisce per inglo-
bare, senza distruggerli, i signifi-
cati della festa ebraica e segnera
Tinizio di un nuovo ciclo litur-
gico, scandendo nelle ore del
giorno e dell'anno il tempo
della Chiesa. Linvisibile lega-
me che lega il mondo ebraico a
quello cristiano si ripropone nel
diverso punto di vista a partire
dal quale i sinottici e Giovanni
considerano la Pasqua di Cristo:
per 1 sinottici essa faceva riferi-
mento all’'ultima « cena » pasqua-
le celebrata da Gesu prima di
morire, per Giovanni la Pasqua
era nata sulla croce, al momento
della « immolazione » del Signo-
re, da lui descritta nei termini
dell'immolazione degli agnelli pa-
squali la sera del 14 del mese
primaverile di Nisan, nel tem-
pic (« Giunti a Gest... non gli
spezzarono le gambe.. e questo
avvenne perché si compisse la
Scrittura: non gli sara spezzato
alcun osso» Gv 19, 33-36).

Nell'insieme, dunque, la bipola-
rith tra la Pasqua dell'Esodo in-
centrata sul banchetto con le
carni dell'agnello e la Pasqua
del Deuteronomio che aveva il
suo momento saliente nel sacri-

ficio del tempio si perpetua nella

differente accentuazione, interna
al kerygma, degli apostoli; il
momento stesso del supplizio di
Gesit assume due valenze, quella
« sacramentale » di immolazione
mistica nella cena eucaristica,
quella « reale » attuatasi nel fatto
della croce (cosi suona l'espres-
sione felicissima dei seguaci di
Giovanni: «nell’anno della sua
morte Gesti non mangio la Pa-
squa, ma la soffri »).

Ma non & tutto: se i sinottici
e Giovanni hanno visto la Pa-
squa di Cristo essenzialmente
come immolazione (in questo di-
scostandosi  dall'interpretazione,
ad essi peraltro ignota, di Filone
d’Alessandria che vedeva la Pa-
squa come passaggio, diabasis,
prima degli ebrei sul Mar Rosso,
poi, allegoricamente, di ogni uo-
mo da tutto cid che & sensibile
alla contemplazione del divino,
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in cid favorendo il ripristino
presso i suoi uditori alessandrini
del III secolo del vero significato
del termine ebraico pesach) ad
essi non era sfuggito il carattere
di definitivita e di presenza con-
tinua che guella immolazione si-
gnificava per la Chiesa: 1'Agnello
ucciso & anche un Agnello risorto
(stans tamguant occisus, secondo
le parole dell’Apocalisse, morto
« eppure » vivo), « cid che si man-
gia e con cui si comunica non
& pity, come nella Pasqua giu-
daica, soltanto una vittima im-
molata, ma una vittima immo-
lata e rediviva» (4).

Prima di passare alla Pasqua
sub-apostolica sara opportuno ac-
cennare ad una questione, tra le
tante sollevate dal testo con una
competenza che non & certo fi-

glia dell’attualitd, di importanza .

eccezionale; ridotta all'essenzia-
le riguarda la discordanza tra la
cronologia di Giovanni che fa
morire Cristo la sera del 14 Ni-
san (e se nie ha una conferma da
tutta una serie di notazioni: i
farisei che non entrano nel pre-
toric del pagano Pilato perché
non devono contaminarsi doven-
do quella sera mangiare la Pa-
squa, la richiesta, dopo la croci-
fissione, di far sparire i cadaveri
perché «era la parasceve », etc.)
e quella dei sinottici che sono
concordi nel descrivere I'ultima
cena come tenuta «la sera del
primo giorno degli azimi, quando
i giudei immolavano la Pasqua »
e che dunque collocano la morte
di Cristo il giorno dopo tale
cena, il giorno 15 Nisan.

La soluzione possibile di questa

(4) InEM, op. cit., p. 92,

discordanza viene vista dall'au.

tore tenendo presente l'eventua-
lita che Gest seguisse l'antico
calendario degli asceti di Qum-
ran, calendario che faceva ca-
dere la festa di Pasqua tre giorni
prima della data ufficiale dei fa-
risei; in tale ipotesi cadrebbe la
contraddizione tra Giovanni e i
sinottici. Questi ultimi narrereb-
bero la cena pasquale anticipata,
Giovanni invece narrerebbe una
cena d’addio, alla vigilia della
morte, contornandola delle mira-
bili promesse espresse dalla voce
inconcepibile di Gesti.
L'importanza del calendario del-
la comunita di Qumran, scoperto
di recente, fa da sutura ad una
altra questione che ci porta im-
provvisamente avanti mnel bel
mezzo della controversia che di-
lanid per almeno un secolo la
Chiesa primitiva. Sulla base del-
la testimonianza di Fusebio di
Cesarea si deduce che per tut-
to il II secolo le chiese orien-
tali, fedeli alla tradizione di Gio-
vanni, rompono il digiuno e ce-
lebranc la Pasqua il 14 Nisan
anniversario della morte di Cri-
sto (la cosiddetta Pasqua « quar-
todecimana »), mentre tutto il re-
sto della cristianita guidato da
Roma non interrompe il digiuno
e non celebra la Pasqua se mnon
la domenica immediatamente
successiva il 14 Nisan (la Pasqua
« domenicale »). Due Pasque, dun-
que, una in memoriale della
« morte » e un’altra in memoria-
le della «risurrezione». La cri-
tica tedesca ha assunto in modo
particolare questa differenza per
alcune deduzioni che ci sembra-
no brillantemente ribattute dal
Cantalamessa; la prima si puo
declinare nella convinzione che
la Pasqua pilt antica, e l'unica
in un certo senso celebrata, fos-
se quella quartodecimana, da cui
poi pilt tardi derivd quella do-
menicale, la seconda che, messe
a confronto la Pasqua quartode-
cimana con quella romana, se
ne pud inferire una totale diver-
sita di topo: la prima & tutia
tesa all'attesa della parusia, la
seconda & invece caratterizzata
dal ricordo di eventi storici pas-
sati (per chi volesse leggere tra
le righe, ci troviamo di fronte
ad un'emmesima variazione del
tema di Loisy e di altri sull'at-
tesa delusa che genera la Chie-
sa). '

In realta, quanto al primo punto,
¢ possibile provare proprio in
base al calendario arcaico di
Qumvran che anche la Pasqua do-
menicale aveva una sua madtrice




giudaica, diversa da quella del
giudaismo ufficiale da cui deri-
vava la Pasqua gquartodecimana,

ma non meno antica: la festa
ebraica dell'Omer o delle primi-
zie, che cadeva per gquesto tipo
di giudaismo dissidente «il pri-
mo giorno dopo il sabato », cioé
il primo giorno della settimana

che segue la settimana di Pa-

squa, in altre parole, come av-
verte l'autore, la futura domenica
di risurrezione dei cristiani, la
mia ton sabbaton di Marco (Mc
16, 2). 11 dissidio stesso che inve-
sti le comunita primitive va
dunque ridimensionato: si trat-
tava non tanto di mettere a
fuoco se la Pasqua ricordava la
morte o la risurrezione di Gesiy,
bensi se doveva essere celebrata
nel giorno della morte o mnel
giorno della resurrezione, co-
me poi per non compromettere
I'unity della fede si risolse pri-
ma di Nicea. Quanto al secon-
do punto, le forti differenze esi-
stenti tra la Pasqua quartode-
cimana e quella romana o dome-
nicale, non dipendono dal fatto
che fra le due & caduta la spe-
ranza di una fine imminente del
mondeo (come tutti i testi, tra-
boccanti dilettantismo, ci dicono
. riferendosi al periodo che inter-
corre tra Paolo e Clemente Ales-
sandrino) bensi la stessa pasqua
quartodecimana permette una let-
tura al suo interno di una varia-
zione del semplice schema, escato-
logico « glorificazioneritorno » in
quello storico e antignostico di
« discesa-risalita »; e ciog, detto
nei termini di Moltmann, citato
dal Cantalamessa, non fu tantoil

ritardo della parusia a stempe-

rare l'éschaton bensi fu l'entu-
siasmo che I'Incarnazione avesse
realizzato ogni attesa cid che
spostd anche presso i quartode-
cimani lo sguardo dalla seconda
venuta o dal ritorno di Cristo
alla sua prima venuta; per cui
1'éschaton «che doveva venire, fu
trasformato in una presenza del-
leternitd, della quale si faceva
I'esperienza nel culto e in spi-
rito», E non & un caso a questo
punto che le due omelie pasquali
quartodecimane di Melitone e
dello Pseudo-Ippolito (che umita-
mente ad un’alira omelia, di ec-
cezionale rilevanza, conosciuta
sotto il nome di Pseudo-Criso-
stomo, costituiscono parte inte-
grante dei documenti su cui si &
esercitata l'acribia critica dell'au-
tore per restituirci la compren-
sione della Pasqua della Chiesa
primitiva), siano insuscettibili di
una semplice lettura di escatolo-

gia « futura» e propendano in-
vece, fedeli alla tradizione gio-
vannea, per una escatologia del
« gia realizzato ».

nassagyi
e ricapitolazione

Arrivati a questo punto, ricono-
sciuta la propria parte di colpa
per aver parlato di una guantité
négligeable di cose rispetto al ric-
co plesso di temi costituenti l'o-
pera, vogliamo chiudere dando
un'idea di alcuni tra i contenuti
teologici della Pasqua- cristiana,
che come prismi ne imprigionano
il colore. Su tutti balza quello
della Pasqua come « passione »,
della Pasqua « perché Cristo pa-
ti», dove l'essenza del mistero
viene vista, in modo particolare
dai quartodecimani, nella morte
redentrice di Cristo, non nella
morte « in quanto tale », ma nel-
la morte della morte; la morte
di Cristo non & negativa, ma, he-
gelianamente, ¢ negazione della
negazione. E chiaro a questo
punto come sul filo di un tale
contenuto teologico si sia inne-
stata tutta la teologia battesima-
le, gia chiara a Paolo quando
parlava del Battesimo come im-
mersione nella morte di Cristo
(Rm 6, 34); una morte che &
contemporaneamente vita esalta
I'idea battesimale dell'immersio-
ne nella morte di Cristo per con-
risorgere con Lui, e il Battesi-
mo amministrato nella notte di
Pasqua dai cristiani latini ¢ la
prova di questa immediata e

" (5) Citazione da Asterio Sofista (Ho-

milia XI, 3), in RaNIErRo CANTALA-
MESSA, Cristianesimo primitivo e fi-
losofia greca, ora nel volume di pil
autori curato dallo stesso Il cri-
stianesimo e le  filosofie, Vita e

Pensiero, Milano 1971, p. 56.

connaturale associazione opera-
ta dai primi cristiani. ’
Poi il tema della Pasqua come
« passaggio », della Pasqua « per-
ché Cristo passd», tema che si
ricollega, attraverso l'interpreta-
zione filoniana, al significato ori-
ginario del termine ebraico pe-
sach di Esodo 12, 1-14. Tra le
molteplici decodificazioni del ter-
mine che ne fa Origene, riportate
dal Cantalamessa, ci piace ricor-
dare quello della Pasqua come
passaggio che ad un tempo tocca
la storia del mondo e la mia, nel
senso di me che passo alla terra
promessa che & la Chiesa e della
Chiesa che & in cammino verso
la Terra promessa, verso la Pa-
squa celeste. E ancora, Pasqua
perché Cristo « attraverso la
'passione’ passa dalla morte alla
vita e spiana cosi la via a noi
che crediamo nella sua risurre-
zione », secondo le parole di Ago-
stino, in cui finalmente le due
fila della Pasqua « passaggio» e
della Pasqua « passione» giungo-
no all'unitd. E poi ancora della
Pasqua come « ricapitolazione »,
nella sua ambivalenza di ritorno
al paradiso perduto, e dunque di
rinnovamento del cosmo e del
tempo (renovatio ‘in pristinum)
e di renovatio in melius nel senso
di un rinnovamento che non &
copia. ma ritorno indietro per
slanciarsi in avanti (da cui il
tema della felix culpa del pec-
cato originale). E altri ancora.
Ma fermiamoci qui.
Al dire degli scrittori delle Hi-
storiae Augustae Adriano impe-
ratore, al culmine della sua po-
tenza, fece costruire all'interno
del suo giardino le copie delle
meraviglie del mondo; si rico-
strui un impero in miniatura al
quale non fece mancare, forse
per esorcizzarla, l'immagine del-
la morte e dellinferno (etiam
irnferos finxit, dice il testo). Nien-
te che possa lontanamente somi-
gliare a questo terrore della mor-
te & rilevabile dalla riflessione
che gli apostoli, invisibili agli
acta diurna di Roma, ebbero a
partire dall'esperienza della Pa-
squa di Cristo cioé del suo pas-
saggio, come ha detto Agostino,
da questo mondo al Padre. II
cristianesimo non ha relegato
Iimmortalita all'immortalita de-
gli spiriti, come ha fatto l'illu-
minismo speculativo di tutte le
speci; alla sua base, e qui & per-
cepibile la convinzione dell’auto-
re, sta la certezza tipica dei pri-
mi cristiani che « I'Ade inghiottl
Cristo, ma non lo digeri» (5).
Emanuele Samek Lodovici
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