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Benché la cortesia delfilasafo sia
la chjarezza, & raro tuttavia che
essa”l¢”spinga all’abbandono dei
tecnicismi e “glr faccia assumere
il compito di parlare rigorosa-
mente ad altri uomini senza es-
sere rivolto all'indietro. Né & pit

frequente che, messa da parte

l'acribia erudita, il pensatore e-
serciti su chi l'ascolta (nascosto
nell’alteritd in cui si & trasferito)
il magistero della comunicazione
indiretta, o per dir meglio del-
Iironia, questa forma, verosimil-
mente ['ultima superstite, della
kalokagathia occidentale. Chi ha
un minimo di esperienza univer-
sitaria sa quanto oggi trionfi il
topico intollerabile della « scien-
tificita »: Ninive, & noto, accette-
rebbe il giudizio di Giona purché
sorretto, da un’« adeguata biblio-
grafia ».|L'ultimo libro- di Vittorio
Mathieu (1) sembra catalizzare le
predette qualitd, cosi sottili ed
incorporee, e questo senza che
I'intensith dei problemi e delle
soluzioni soccomba all’ossessio-
ne sabbatica della citazione.

Il nucleo dell’opera in cui ha va-
sto spazio un uso fenomenologi-
co della letteratura (nel senso he-
geliano di rilevamento delle ca-
tegorie o figure concettuali che si
manifestano in essa) & presto det-
to: la dialettica della liberta con-
siste nel fatto che la liberta « ri-
chiede, per attuarsi, certi stru-
menti, ma qualsiasi strumento
atto a farla vivere pud divenire
atto anche a sopprimerla »; nes-
suna situazione esterna & capace
di per sé sola di provocare l'ef-
fettiva liberta dell'individuo (in
questo caso essa sdarebbe il ine-
ro risultato oggettivabile e tecni-
co di una legislazione o di un
programma economico) e neppu-
re un’azione dall'interno ne sa-
rebbe capace in gquanto, se cio
fosse possibile, per essere liberi

‘basterebbe volerlo; ma qui & ap-

(1) Vrrrorio MatHirv, -Dialettica del-
la liberta, Guida Editori, Napoli
1974, pp. 182, L. 2.500.

punto il problema da.risolvere
perché per volere non basta vo-
lere, ma voler di volere, riuscire
a volere, Mathieu osserva che la
libertd & per sua essenza intra-
sferibile, qualcosa che. avviene
nell'uomo e che richiama per
analogia il concetto di grazia for-
giato dalla teologia, dove la con-
dizione pitt fondamentale di tut-
te, quella che permette alla li-
bertd di imiziare ad essere tale,
& inallineabile sul piano di tutte
le altre; non & mai data, puo es-
sere soltanto attesa.
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La liberta & il valore nuovo che
non pud essere ridotto alle con-
dizioni materiali che precedono
T'atto morale, né va visto come
emergente da alternative di scel-
ta prefissate. La liberta & un'in-
venzione morale e qui Mathieu,
sfiorando il piacere intellettuale
che caratterizza sempre i suoi pa-
radossi, aggiunge: Iinvenzione
morale non ha a che fare con l'ar-
bitrio, essa non avviene se non
nella legge, & un atto creativo che
dell’azione divina conserva la fi-
sionomia di essere un atto espres-
so secondo un progetto: «La
creazione & sempre razionale,
non perché derivi da formule
astratte, ma perché si sviluppa in
razionalitd. Come si sviluppi que-
sta razionalith sempre nuova, ep-
pure sempre coerénte (in fondo)
con se stessa, non sappiamo: e
appunto perché non lo sappiamo
si tratta di ’‘creazione’ »,

Ripercorrendo con approssima-
zione le implicazioni di questa

_ tesi ci si imbatte in alcuni temi

che le si riannodano. Innanzitut-
to la determinazione di ci6 che si
intende per walore. Ogni valuta-
zione sorge dal rapporto tra un

criterio di giudizio e la cosa da
giudicare. Mentre negli altri cam-
pi dell'attivith umana il giudizio
viene enunciato in virti di un cri-
terio esterno alla cosa e in re-
lazione alla sua rarita, in sede fi-
losofica il criterio non & colloca-
bile accanto alla cosa ma all'in-
terno di essa (Mathieu ricorda,
esemplificando, il kantiano « giu-
dizio riflettente » dove il criterio
per giudicare l'opera d’arte & in-
terno all'opera stessa). Ma questo
vuol dire che «la cosa, per poter
essere giudicata solo con se stes-
sa, dev'essere costituita in un mo-
do particolare, deve possedere un
'se stesso’ che non si riduce a
quei caratteri che formano l'og-
getto del giudizio ». Ora il « giu-
dizio intrinseco » & reso possibile
dalla costituzione ontologica de-
gli enti che sono dotati di uma
sporgenza d1 essere che permette

lorc di entrare in rapporto con

se stessi, Le cose non sono solo
quello che oggettivamente e misu-
rabilmente sono, esse hanmno un
loro «se stesso» pitt profondo,
un essere che non coincide con

il loro darsi (se si regala un qua-’

dro a uno scimunito mon gli si
& regalato l'essere del quadro, an-
che se glielo si & dafo). Questa
profondita, che & l'essere della
cosa, ci permette di comprendere
che cos’e il valore: esso & 'espres-
sione del vero essere della cosa.
Per di pil, essendo la modalita
della ~presenza dell’essere nella
cosa quella del frammento (che,

~ come tale, costringe a pensare

ad un'altra realtd che lo comple-
ta) i valori-della-nostra esperien-
za faranno riferimento, senza mai
poterlo esaurire, a quell'Essere
che & «lo primo et ineffabile va-
lore ».

Se il valore esprime I'Essere, nul-

la & meglio indicato a rappre-
sentarlo della totalithd degli esse-
ri, il mondo,
(spinta al massimo di intelligen-
za) della pieta.antica, il cosmo.
Mathieu enuncia, a questo punto,
alcune considerazioni che risulta-

o nell'accezione.
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no tra le pit belle del libro. Esse
vertono- sulla « magnificenza vir-
t1 mondana », ciog sul carattere
fondamentalmente gratuito che si
scorge nei doni della magnificen-
za umana e sovraeminentemente
nel dono della magnificenza divi-
na, il cosmo. Perché niente pii1
dello studio della virtir della ma-
gnificenza, nel suo carattere non
utilitario, gioioso, non remune-
rabile, rivelerebbe meglio «il va-
lore e la gratuith dell'atto per
cui il mondo & fatto esistere» €
la sua qualitd di « ornamento,
proprio nel senso [di] uno spie-
gamento di ricchezza non neces-

sario ».
b-Y
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Di fronte alla meravigliosa e con-
tradditoria stravaganza cromati-
ca del cosmo si coglie la vera
gratuitd del valore, il suo servi-
re proprio perché non serve, e
diventa evidente il carattere teo-
centrico della virtt della magni-
ficenza a differenza dell’ostenta-
zione: « Cid che determina l'o-
stentazione non € un eccesso sem-
plicemente quantitativo nel di-
spendio, quanto piuttosto il su-
bordinarlo a un'utilita proprla e
a un gindizio altrui, invece di
chiamare gli altri, semplicemen-
te, a partecipare a una magnifi-
cenza valida in sé». E Aristote-
le, sommo definitore di concetti,
spiega- ulteriormente: il magnifi-
co non spende per sé, ma per la
comunita, e nei doni c¢’¢ qualco-
sa di simile a un'offerta votiva,

Ma il mondo come gloria di Dio
non & soltanto rivelativo della sua
munificenza, lo & anche della
propria vanita: « Per essere la

gloria di Dio, e non Dio, il mon-
do deve poter anche non esserci
senza che cid importi nessiuna dif-

ferenza: ché a Dio non si pud
aggiungere qualcosa. Il polo del-
la vanith & dunque indissolubile
da quello dello splendore, e la
magnificenza, vissuta come nega-
tiva, e divenuta incapace di rive-
larci lo splendore, pud avere an-
cora la superiore e disinteressata
funzione di rivelarci la vanita».
Cosl, con questo carattere bipo-
lare, la « gloria di Colui che tutto

muove » si distende in un perpe-'

tuo memento di fronte ai nostri
occhi; il theatrum mundi & ad un
tempo apoteosi di un ordine im-
peccabile e segno di una realtd
cancellablle ‘istantaneamente,
Nei saggi dedicati alla tensione
di Faust e all’estetismo di Proust,
Mathieu esamina un altro aspet-
to del darsi del valore, il suo pe-
ricolo .d'insignificanza e il conse-
guente rimedio. Nel tendere so-
vraffrettato di Faust, nella mute-
volezza del desiderio, asseconda-
to infinitamente da Mefistofele
per esaltarne la disperata insod-
disfazione, emerge la radice dell’
autotorfura: la « sostanziale inca-
pacita di apprezzare » le cose, di

« scorgere il valore nell'immedia-

tezza dell’'oggetto, di sentire il
contenuto essenziale come facen-
te tutt'uno con la forma». Ma
la capacita di sentire la forma co-
me il limite significativoe ed intrin-
seco delle cose e della vita (che
& « ¢ib che i Greci hanno introdot-
to nel mondo, che Platone ha teo-
rizzato nell'idea e che l'umanita

successivamente ha perduto e
cercato mille volte ») non ¢ pos--

sibile senza ironia, senza questo
senso della distanza dell'io dalla
realta che & l'unica condizione per
apprezzarla. A Fatst Uexperimen-
tum crucis non pud riuscire in
assenza di questo particolare tipo
di scepsi; ed & solo in « una atti-
vith regolata e feconda », quella

presentita nella visione finale del-

la diga che: consentirad a milioni
di uomini di vivere, che egli tro-
vera l'occasione per sfuggire alla
trappola della vastita del desi-
derio.

Come nel caso di Swann, che nel-
la Recherche proustiana rappre-
senta « la dimensione del presen-
te che giunge a rendersi conto
della propria vanita» attraverso
lironismo estetico, anche nel
Faust si fa evidente il particolare

rapporto che l'ironia ha con la’
teologia, nel. significato pit am-

pio possibile di questo terming.
Swann, dice Proust, « quando par-
lava di cose serie, quando si ser-
viva di un'espressione che sem-
brasse implicare un'opinione su
un argomento importante, aveva
cura di isolarla in una intonazio-
ne speciale, macchinale ed ironi-
ca, come se l'avesse messa tra
virgolette, sembrando non volerla
assumere sul proprio conto ».

Questa sospensione si giustifica,
secondo Mathieu, perché « il pre-
sente & la cosa, solida e massic-
cia, che l'ironia- estetizzante di
Swann deve corrodere », e tutto
questo ha un senso in vista di
un’altra vita in cui, se non per

‘Swann, certamente per Proust,

il presente possa finalmente signi-
ficare: nel passato, ciog, o, meglio
ancora;, nel presente diventato
passato e rifatto presente nell’at-
to del ricordare. Ecco perché !’
ironia diventa un rimedio all'in-

significanza (anche la poetica del.

ricordo & ironica), ma essa non
¢ possibile quande manchi «il
senso della trascendenza: tra-
scendenza del soggetto rispetto
allimmediatezza degli oggetti,
trascendenza dell'assoluto rispet-
to al soggetto stesso ».

Quello che, crediamo senza tradi-
re il dlscorso di Mathieu, abbia-
mo mdlcato come l'aspetto teo-
logzco ‘dell'ironia sta appunto qui,

nel fatto che essa sottolinea co- -

mungque la trascendenza dello spi-
rito rispetto alle cose e, ad un
livello "piti—altd, sécondo la pa-
rola di Thomas Mann nel saggio
su Schopenhauer, che il Dio del-
la distanza e della lontananza &
il Dio dell'ironia. E non & un.ca-
so se nelle grandi creazioni lette-
rarie, e nel Faust in particolare,
come osserva Mathieu, la figura
che pilt di ogni altra ha un rap-
porto, seppur rovesciato, con il
divino, cioé Satana, & rafﬁgurata
con una grande capacita ironica.
Ci si permetta di prolungare
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ancora per un attimo questa pa-
rentesi: non & forse il « Signore
degli Entusiasmi» vicino a Dio?
e il modello di tutti i dicta ironi-
ci non & la frase con cui Satana
compare a Ivan Karamazov: « E
reazionario oggigiorno credere in
Dio, ma io sono il Diavolo e a
me si pud credere »?

Ironicith del diavolo, ironicita
necessaria nell'uvomo. Qui siamo
al mozzo della ruota perché ci &
possibile comprendere anche qua-
le concezione della filosofia sot-
tenda gli ultimi saggi della Dialet-
tica della libertd dedicati al rap-
porto tra la scienza ed il sapere
teoretico. Di fronte ai deliri di
onmpotenza di un certo tipo di
scienza (che vuole afferrare « dal-
I'interno il segreto secondo cui la
realty & costituita ») Mathieu os-
serva in primo luogo l'improprie-
ta di questo passaggio da un mo-
dello matematico del mondo,
pensato come strumento per l'in-
dagine scientifica, al mondo pen-
sato come uguale al modello. E,
in un secondo momento, contrap-
pone a questo nuovo tipo di pi-
tagorismo l'atteggiamento pro-
prio della filosofia per la quale,
strutturalmente, rimane sempre
qualcosa da capire «in cid stes-
so che, per altri versi, risulta no-
to e stabilito ». La filosofia, si ba-
di bene, non esprime una dichia-
razione di ignoranza circa «-qual-
cosa che cade fuori dell’ambito
di cid che si sa», bensi le & in-
trinseco un non-sapere gquello
stesso che sa. Ora se la filosofia
mostra appunto l'ignoranza in cid
che si sa, se mostra che, anche
« quando abbia capito tutto cid
che la scienza pu® capire, rima-
ne ancora da capire qualcosa »,
allora dovrebbe risultare eviden-
te il rapporto ironico che essa
mantiene con se stessa e quanto
la sua ironicith abbia il fine di
mettere in evidenza 'enigmaticita
delle cose. La filosofia conduce
alla fede? Risponde Mathieu:
« Io penso personalmente che al
fondo di questa enigmaticita si
possa anche trovare Dio, cioé
quel Dio che si presenta precisa-
mente solo per: speculumt et
aenigmate, Ma chi non voglia se-
guire questa strada pud laicizza-
re il mistero come una enigma-
ticith inevitabile, che si sviluppa
da ogni nostro conoscere, per
quanto chiaro e distinto nel sen-
so ‘cartesiano della parola. Egli
pud, ciog, trasformare la ‘fede’
in una ’'sensibilitd filosofica’ che
ci rende consapevoli di quell’enig-
maticita ».

' Emanuele Samek Lodovici

L’esistenza dialogica come stile
della cultura cristiana & stato
il tema del convegno del Grup-
po di Presenza Culturale recen-
temente tenutosi a Perugia; re-
latori mons. Piero Rossano, Eu-
genio Corsini, Edda Ducci, don
Italo Mancini, Gianfranco Mor-
ra.

I1 dibattito si & focalizzato con
una dialettica insieme vivace e
costruttiva, sulla duplice citta-
dinanza del cristiano che ha
nella direzione della Imitatio

Christi la promessa dell'ingres-

so nella veritd e che, al tempo
medesimo, vive nel tempo, sa-

cerdotalmente impegnato a sco-

prire quanto il Verbo di Dio ha
diffuso nel mondo per riportar-
lo a Cristo. L'atteggiamento di
ricerca di tutto cid che & nato
da Dio ha segnato da sempre la
caratteristica dominante della
Chiesa; & perd divenuto in que-
sti tempi particolarmente pili
difficile per il fatto che nell’at-
tuale contesto della secolarizza-
zione non ci troviamo di fronte
a una cultura non-ancora-cristia-
na ma, in molti casi, ci si deve
misurare con una realtd anti-cri-
stiana. Cid avviene in quanto i
valori essenziali che il cristiane-
simo ha annunziato, (Ia dignita d’
ogni uomo come tale, la liberta
della coscienza, l'autoritda come
servizio e simili cose) appaiono
pit1 rapidamente realizzabili attra-
verso gli strumenti della prassi

politica che ha come suo fine ul-
timo la costituzione di un re

gnum hominis del tutto auto-
nomeo. o

« Autonomo » si. dice qui nel
senso letterale e forte del ter-
mine, di una umanitd che in-
tende avere come finalita del suo
esistere non altro che quanto la
ragione ‘e la sensitivith indica-
no, in un contesto di semplice
e totale immanenza, riducendo
P'ulteriorita sacrale nei termini
della quotidianitd consumistica
e della gestione collettivistica,
sindacalmente organizzata. S.

Giustino muore martire nella fi-
ducia che un giorno la buona no-
vella del Cristo avrebbe illumi-
nato le menti dei suoi persecu-
tori che in essa avrebbero rico-
nosciuto il compimento di quella
sapienza alla quale essi pure aspi-
ravano. Oggi le cose sono diver-
se: non si contesta il messaggio
di liberazione dell’'evangelo, ma si
nega che la comunitad cristiana,
con il suo riferimento alla idea-
lita, alla trascendenza, alla Gra-
zia, alla fede, possa essere in
grado di realizzarlo. Si va, allora,
contro Cristo in una maniera nuo-
va, indiretta e, allora, insidiosa,
nella misura in cui si ritiene tut-
to quanto & teologico nel senso
stretto come una farsa pretesca
che, giusta l'osservazione famosa
di Marx, inganna gli uomini con
il trabocchetto di una risoluzione
soltanto onirica di tutti i mali
che travagliano 'umanita.
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Nel cuore di questa ‘problemati-
ca, con diversita di accenti ma in
una ngor031551ma umta mtenzm-

,dl.Vlsta blbllCO e teoretico, stori-
.'¢o e prospettico.

11 fondamento biblico della strut-
tura mterpersonale dell'uvomo &
stato mésso in Juce da mons. Ros-

sano, che ha osservato come la -

creazione dell'uomo nella sua
spemﬁcrca umana si attua nel mo-

mento in cui all'uomo viene data

la parola, La parola, infatti, spo-
sta il bruto che sorge ex humo di-
rettamente nella apertura e nel-
la trascendenza. Muovendo quin-
di verso i passi salienti della Bib-
bia che dimostrano la strutturale
apertura all’aliro di ogni uomo,
mons. Rossano ha messo in luce




