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Un'ideale
tavola
rotonda
di savi

Le «Scuola di
Atene » (ne H-
produciamo il
cartone) @ tra
gii_aifreschi” di
Raffacllo in Va-
ticano. Vi
raffigura un. -
deale convegno
di fllosofi e di
sclenziatideltn
anfica Grocia.
attorno @ Pla-
tone e ad Arl-
stotele.

Sempre
immutabile

«Coful che fu tratio su nel misterl d'amo-
ve, contempiando a grado a. grado e conve-
nevalmente Ie cose belle, pervenuio al termi-
ne, vedra subiamenta certa meravigliosa
bellezza, quella. appunto per amore ' deila.
quale ebbe prima a sopporiare ogni fatica.
Elia & sempre; o non nasce né muors, non
cresce né. scema; olire a cid, non & parte
bella, parte brutta; né a voite &1, a volte no;
né bella per un riguardo, e per un- aifro
brutta: né belia qua; e 12 brulta; bells al-
Vocchio dl alcuno, e brutta alfocchio di un
altrs; né "ha’ figura come di faccla o di
mani, o di aktra cosa corporale, né forma di
discorsl, né. di scienza; né & in aicun al-
tro, come ‘dire in un animale, In terra o in
ciele o In-che si voglia; ma olla-& da sé,
per sé; con sé, sempre immutabile; e I'altr
cose ‘belle partecipano di lei per tal for-
ma, che, faddove esse nascono e perisco-
ho, ella-né cresce, né'scema, né altro. mu-
tamento. patisce... La: maniera d'andare da

8& ‘o d'essers. menats diritto ‘per’ il campo’’

d'amore’ & questa: ‘cominciare da’ cofeste
cose: belle " di-quagail; e; tiratl ‘dail'amore
delia’ bellezza, montare come per. iscaia da
“un;corpo belio. a-due, e da due & tultl;
datutth I corp! belll afle belle istituzion, o
dalie; belle istituzioni alle ‘beile sciénze, in-
sino ‘a che a quella si pervenga la quale
non d'altro & scienza che della stessa bel-
lezza, e cosi conosca finalmente quello che
# la-bellezza davvero. E cosl, se mai, o So-
crate, ¢’¢ momento d'ora nella vita che met-
ta conio, di vivere, questo &, quando s con-
templa ia stessa bellezza ».

(Da «#_convito» di Platone)

Ordine.
e bellezza

«Nel dramma vero, imitdto in parte da
quegli uomini che hanno natura poetica,
Fanima & Vattore: la sua parte essa la
riceve dal poeta dell'universo: ¢ come |
nostri. attori_ricevono le maschere, i co-
stumi, una gialla tunica o uno straccio di
vestito, I'anima riceve la sua sorte & non
a caso, ma anch'essa secondo ragione:
Panima vi si adaita e si conforma al
dramma ‘e alta ragione dell'universo, poi
si esprime nelle sue azioni @ in ogni al-
tra cosa che compie secondo il suo ca-
rattere, come in un motivo musicale. La
voce e il comportamento son belli o brut-
ti per se stessi ed evidentemente, 0 ag-
giungono decoro al dramma o vi intro-
ducono la. stonatura della voce, non

ma, poiché & I'attore che si & comportato
male; aliora I'autore del drammalo licen-
zia giudicandolo secondo il suo mearito
6 agisce cosl da buon giudice, mentre
innalza a maggiori onori il bravo attore
e lo riserva, eventualmente, per drammi
pit importanti e all'altro assegna, caso
mai, le parti minori.

Nello stesso modo l'anima entra nel
poema di questo. mondo, vi fa la sua

tando con sé il suo bene o il suo male;
appena giunta, viene messa al suo po-
sio e riceve ogni aitra cosa, ma non
perd it suo essere o le sue proprie azio-
ni per le quali poi otfiene castighi o
premi. Ma questi attori hanno qualcosa
di pit in quanto rappresentano la -loro
parte sopra un leatro ‘piu vasto delle

parte come l'attore di un dramma por-:

mutando affatto cosi il ‘valore del dram- :

b hostre scene: il poeta dell'universo i ta
padroni di guesto mondo ed essi hanno
la maggicre possibilita di andare in mol-
ti e diversi luoghi e di separare onore
da intamia, coptribuendo, essi stessi, al
proprio - anore ‘& alla - propriaInfamia,
ciascuno nel Iuogo che conviene ai suoi
costumi: in questo modo si accordano
con la ragione dell'universo, per il fatto
che ciascuno si adatta, secondo giusti-
zia, al posto che lo atcoglierd, cosi co-
me in Lna lira clascuna corda & coilo-
cata in un posto particolare e conve-
niente alla natura del suono che essa
4 capace di produrre.

Nei monde vi saranno ordine & bellez-
2z se-ciascuno @ messo dove deve stare
@ se chi da un suono caftivo & gettato
nel tenebroso Tartaro: ché ivi @ bello un
tal suono. Questo mondo non' sarebbe
bello se ogni essere fosse una pistra,
ma se con fa sua voce concorre ad
un'unica armonia; e anche ia sua voce
& una vita, pur se fievole o mediocre,
o imperfetia; neanche il suono -del flauto
& unico, ma essa da ancora suonl feggeri
€ deboli che concorronp all'armonia to-
tale; infatti “Iarmonia si divide in- parti
non eguali e tutti i toni son dissimili,
ma il suono petfetto & quello-unica for-
mate da twitti gli altri. Anche ' vidiche)
unlversale & una; perd & divisa in-parti
non._eguali: 'percid nell'universo - ¢i- so-
no ‘regioni, buone e cattive; e fe anime
ineguall -corrispondeno cosi ai. luoghi

déi nostro mondo sono dissimili proprio
come le anime e che queste, dissimil,
occupano  regioni dissimili, come _nel
flauto 0 in alro strumento v'é la diver-
sa lunghezza delle canne.

Le anime occupano ciascuna un luogo
diverso e clascuna nel suo proprio luo-
go d il suono che si accorda con la sua
posizione e col tutto. Anche il cattivo
suono delle anime ha il suo posto nella
bellezza del'universo; e ¢io che. in foro
& contro natura ‘& secondo natura . per
l'universo; non di meno quel suono &
pit debofe. Tuttavia esso non rende per
questo' Puniverso peggiore, come. il boid
che & un male — se vogliama adoperare
un‘aitra immagine ~ non rande peggio-
fe una citth ben goverhata. Anchegli ¢
necessario in una citta: di_tali_uomini
spesso ¢4 bisogno, e percid & bene
che anch'egli i sia»

(Dalle «Enneadi» di Plotino)

Se tutto
facesse

« 8l diceva dunque:. "Se per un uomo, ta-
cesse Il tumulto della carne, tacessero fe
immagini della - terra - (phantasiae),.. dellac-
qua .e -delParia, tacessero” i cieli, e I'anima
stessa si  tacesse e 'superasse’ non pensan-
dosl, e tacessero i sognl e le rivelazionl"
della fantasia, ogni lingua e ogni segno e
tulto cio che nasce per sparife se per un

_uomo tacessé completaménte, si, perché chi
. -le ascola, tutte le cose dicono:

"Non:ci sia-
mo_fatte da - fiol, ma-ci. fece chi permane
eternamente’; se, cio detio, ‘ormai_ammuto-

lissero, -per aver levalo_ Forecchio” verso I .

loro Creatore, e.solo Quasti pariasse, non
pill con la bocea delle cose, ma con la Sua
Bocca, e noi non. udissimo piis fa-:Sua -pa-
rola attraverso lingua di .came o voce d'an-
gelo o fragore di nube o enlgma di para-
bola, ma Lui direttamente, da nol amato in
queste cose, Lui direttamente. udissimo sen-
za queste cose, come or ora protesi ‘con
un pensiero fulminso * cogliemmo I'Eterna
Sapienza swablle sopra ogni cosa, e tale

non eguail. Ne consegue che ie regionl *

.
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condizione s prolungasse, e le altre visio-
ni, di quatita grandemente inferiore, scom-
parissero, o questunica nef contemplarla ol
rapisse e assorbisse e immergessa in gioie
Interiori, e dunque la vita somigliasse a
quel momento_ d'intulzione, che ci fece so-
spiare: non sarebbe questo IEntra net
gaudio del tuo Signore?...».

(Da « Lo confessioni» gl Sant’Agostino)

Forze
contrarie

«(317) E* vero che la pieta, allinizio, por-
ts con sé pena. Ma questa pena non deriva
daila pieta ctie comincia In noi, bensi dalla
empiela che vi & ancora.'Se 1 nostri sensi
non sl opponessero alla penitenza, @ ia no-
stra corruzione non s'opponesse alla purez-
2a di Dio, non ci sarebbe nella pieta nulla
di penoso per noi. Sofiriamo in proporzio-
ne delia resistenza che il vizio, Il quaie of
& naturale, oppone alla grazia soprannaty-
tale. Il nostro. cuore si sente dilaniato da
queste forze contrarie; ma sarebbe molto
ingiusto Pimpulare. questa violénza a Dio
che-cl attira, invece dl atiribuirla. al mon-
do:che- ¢i traltiene,” Come. un bambino, che
‘la_miadre strappa, dalle: mani di rapitori, de-
ve amare, nella_pen
" amorosa. @ -legiitima  di ‘colei. i
Ja sua liberta,’ - detestare . invece."la: viole:
2a “imperlosa e -tivannica ' di quelli che..io
trattengono Ingiustamente. -La. pit crudele
guerra che, Dio in questa vita possa fare
agli vomini & quella di lasciarll senza quella
guerra ch’Egli & venulo a portarvi».

{Dai « Pensieri» di Pascal)

Diventare
piu grandi

«No! Nessun grande sara dimentica-
to; ma ciascuno fu grande a suo modo,
inrapporto. alia grandezza di cid che
amava. Intaiti, chi amd se stesso divenne
grande per.se stesso, e chi amo gli altri
divenne grande per la sua dedizione: chi
amo Dio divenne pit grande di tutti. Cia-
scuno sara ricordato, ma la sua gran-
dezza sara sempre legata alla grandez-
2a della sua attesa. Uno divenne gran-
de perché attendeva il possibile, un al-
tro. perché attendeva l'eterno; ma chi at-
tese I'impossibile, divenne piu grande di
tutti. Ciascuno sara ricordato, ma -cia-
scuno fu grande in relazione alla gran-
dezza di cio contro cui ha combattuto.
Intatti chi combatté con il mondo diven-
ne grande perché vinse il mondo, e chi
combatté con se stesso divenne pill gran-
de. perché superd se stesso, ma . chi
lotté con Dio divenne pilr grande di tutti.
Uomo contro. uomo, uno” contro cento,
“ tale fu'la lotta nel mondo, ma chi lottd
con Dio divenne piit grande di tutti. Ta-
le fu fa lotta nel mondo: I'uno vinse tutto
con_.la propria forza, e I'altro vinge Dio
con la propria impotenza. L'uno- confidd
in se stesso e conguisto tutto, I'aitro, con-
scio della sua forZa, sacril tutto, ma
colui che’ credetie In Dio fu pill grande
di witti. L'uno fu grande per. la sua forza
e Vaitio per la ‘sua saggezza, Puno fu
grande per la Sua Speranza e I'altro per
il suo_amors, ma. Abramo fu il pil grande
di tutti, grande per Ja forza che nasce dal-
Jimpotenza, grande per Ia saggezza il cui
segreto € la follia, grande per la speran-
za che s'incarna nell’assurdo, grande per

I'amore, che & odio contro- se stesso ».
(Dal «Breviario » di Kierkegaard)

_che sofire, la vlolenza
engas,

Inutilita
del rifiuto

«La frase di Pascal: "Tu nop mi cer-
cheresti se non mi_avessi gia trovato”,
non rende. compiutamente if senso reale
della relazione fra 'uvomo e Dig. E' mal-
to piti profondo Platone quando consi-
glia di “distogliersi con tutta I'anima da
tutto ci6 che & transitorio”. Non tacca
all'uomo cercare Dio e creders in lui: egli
deve semplicemente rifiutarsi di amars
quelie cose che non sono Dio. Un tale
rifiuto non presuppone alcuna fede. Si
basa semplicemente sulla constatazione
di un fatto evidente: che tutti i beni della
terra, passati, presenti e futuri, reali o
immaginari, “sono finiti e limitati, radical-
mente incapaci di soddisfare quel desi-
derio di un bene. infinitc e perfetto che
brucia perpetuamente in noi. Questo ogni
uomo lo sa, & molte volte nella vita, per
un istante, ha dovuto riconoscerlo; ma
subito dopo egli mente a se stesso, per-
ché awverie che se cantifuasse a sapere,
non potrebbe pit vivere. :La sua. sensa-
zionie & esalta; quella: conosceniza Lo
de, ta infligge una morte "che ci di Ja
resurrezione. - Puriroppo- Guesta.non lo
,samemo orima_di_aveflo.. spenmemax

m

T
ppure e?necessano snegllers ‘fia la

rita 6. Ja “morte "o -lacmeénzogna e ia
V|ta o Taoeitme ia. prima .sqelta;. se:vi
perseveriamo, se Continuiamo a rifiutare
il ‘nostro amore alle cose che non. ne so-
no. degne, cjod a tulte le cose della terra
‘senza alcuna eccezione, abbjamo com-
piuto il necessario. Non esistono’ proble-
mi da risolvere o ricerche da compiere.
Se un uomo persiste in questo rifiuto,
un giorno. o I'altro- Dio ‘verra -a lui.‘Come
Elettra. per Oreste, cosi-'uomo vedra, ca-
pira, ‘stringeva Dio nella -certezza di una
realtd irrecusabile. ‘Non per quésto sara
libero dal dubbio: fo spirito umanc: con-
serva sempre la capacita e il dovere di
dubitare; ma il dubbio, proiungate indefi-
nitamente, distrugge la certezza illusoria
delle cose incerte e.conferma la ceriez-
za deile cose certe. Il dubbio riguardan-
te la realta di Dio & un dubbio astratto
e veibale per chiunque sia stalo affer-
rato da Dio," molto piti astraito e ver-
bale che non il dubbio. la real-
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che 9'¢ fatic uome, nella resurrezions di Cri-
sto, nella Chiesa come “corpus mysticum
Christi”, nei sacramenti. La tentazione vie-
ne superata dalla vers realta di Dio effet-
tivamente presente, esperita e Impressa
fino’ dall'lnizio del ‘proprio divenire consape-
voli, nel servizio divino, nela pregh e
nella sacrafita doei fenomeni ecclesiastici
che quotidianamente cl vengono incontro.
Dio stesso ,sembra superare la tentazione.
11 credente filosofico non conosce meno la
tentazione, €’ infinitamente difficile vivere
di fronte alla trascendenza nascosta nefl'in-
ceriezza di sopportare la propria mancan-
za, non potere amare, sopportare il. vuoto
detl'assenza di fede quando queste cose ci
assalgono. Quale Iliberazione sarebbe se
Dio stesso si mostrasse, desse la sicurezza
assoluta e mi portasse per mano! Come ci
attirano 1a corporeita nel servizio divino del-
la Chiesa, ‘la santificazione della vita, fa
componetrazione del cosmio, del. territorio,
del mondo ambiente e dell’agire umano me-
diante Ja sacralitd garantita daila Chiesa!
L'onesta ci costringe a non godere esteti-
camente ma a mefterci timorosamente da
paite, a rinunciare. Ma l'incantesimo & cosi
grande che pud essere conosciuto come
tentazione . superato_solo mediante la ve-
ridiclia incondizionata . imposta . dalla  tra-
sgendenza ».

(Da_xLa_fede. filosofica “di ‘fronte aila- Ri-
azlone» di Kar( Jaspers)

] un .l.u !’
dell’lo

« L'Uiémo 'desidera’ il ‘possesso di.Di
o lo- desidera continuo nel tempo e’ nei-
io spazio. Egli non si rassegia alla
impronunciabile. affermazione del signi-
ficato, ma vuole vedere quesfa aliargata
come qualcosa che si' pud sempre af-
ferrare © tenere In mano; come un con-
tinuo' ininterrotto hel tempo & nello' spa-
zio, che egii renda sicura la vita in’ ogni
punto’ e in ogni momento..

La strittura_vitale della relazione - pu-
ra, -« unicita» delllo al cospetto del
Tu: la legde per cui fuomo, anche se e-
stende. al mondo la relazione dellincon-
1o, ‘tultavia pud. avvicinarsi a Dio & in-
confrarsi con -esso solo come persone;
anche tutio cid non soddisfa la sete di
delPuomo.- Egli desidera ‘una

1a delle cose sensibili; ogni volta che un
tale dubbio si presenta, basta aceoglierlo
senza restrizioni mentali per accorgersi

di quanto sia astratto e verbale ».
(alle « Riflessionisenza ordine sl amo-
e di Dio» di Simone Weil)

Lo realta
diving

« |l credente nella rivelazione chlama "ten-
tazione” il caso in cui ¢l viene a trovare co-
Iui che, stando da una delle due parii, ‘trova
Ia propria_fede questionablle per Vaitro.
Questo caso fion & meno pericolosa per il
credente filosofico, ma in. eenso diverso.
Rimane igneto solo ad illuministi & a’posl-
tivisti privl di pensiero, a coloro che. vivo:
‘ne convenzionalmente nella toso ottusa sicu-
"rezza di sé, siano nella igsa ‘o fuorl di
essa.

Latentazione coglie 1l credente nella -
velazione guand'egli non pud pill veramen-
te credere nelfla rivelazione concretamente
configurata, a.causa defla potenza del fllo-
sofare che domina ed angoscia. non pud
pits credere .nelle promesse di Dio, nel Dio

estensione nello spazio; Una rappresenta-
zione .della’” comunita dei credenti unita
con il proprio’ Dic. Cosi Dio diviene og-
getto di ‘culto. Anche il culto comple-
ta ‘@iforigine -gli - atti della. refazione,
allorche inserisce ‘la preghiera vivents,
Iimmediata - affermazione ‘del Tu, in una
connessione - spazisle ‘dotata -di . mag-
giore forza_rappresentativa, e la ‘intrec:
cia. con la vita dei_sensi. li culto si tra-
sforma - poj, :comunemente, in un  sur-
rogato della’ relazione; allorché la pre-
‘ghiera _personale cessa di- essere con-
vogliata con la preghiera. comune, ma
viene sostituita ‘da_questa; allora la de-
vozione regolata prende il posto dei-
Vattivita  dell'essere che non - ammette

€gole’.» '
(Da « 11 principio dialogico » di Martin Bu-

il desiderio
~dell’ infinito

« Pregare Dlo'2, senza dubbio, 1a sola ma-
< nlesa -dlfpensare a Dio, o plir esattamente
"una ‘specie ‘di equivalente trasporto a un
grado, plti alto di cid che, su un piano infe-

_riofe, sarebbe Il pensare a gualcune: sareb-
be della massima -imporianza‘ comprendera
cis. Quando penso ad un essere flnlto, 1l
stabilisco in qualche modo tra lul e me
una comunions, una Intimit3, un' insieme
che poteva sembrare’ abolito .(ho. fiotate cid
in questi ultimi giorni, pensando a dus com~
pagni di liceo perduti di visfe). Chiedersl
come posso pensare a Dio; -significa esami~
nare in quale senst  io  posso-essere con
lui. E' evidente che non pud trattarsi di- uns
costiénza simile_a quelia. che.mi pud unk-
re a qualcuno. Tutfavia. non “dimentichiamo
che nel fatto :siesso .di pensare.a qualcu-
no vl & una negazione altiva dello spazis,
di quelia perte, ciod, di. pid iHusoric. & di pif
materiale che vi & nel'insierne ».
(2.« glomals metaisico » o @abrial
Marcel)

« Madre col bambino », del
bergamasco Angelo Capeifl

il mistero

e il silenzio

Quando ti preghiamo, Ges:, nel nostro
cuore, quando 1 adoriamo nell’Ostia San
ta. dell'altare, quando conversiamo con te;
presente .in Cielo, e a te diciamo il no-
stro grazie per.la-vita e su te versiamo
it pentimento dei rostri falli e-da te in-
vochiamo' le grazie. di cui abbisogniamo,
sempre ti pensiamo adulto, Signore

Or ecco che, luce sempre. nuova, ogni
anno ritorna Natale, e come una. rinno-
vata rivelazione, ti-mostri 2 noi bambi-
no, - neonato, na culla, ed un'onda
di commozione ¢l invade. E non sappia-
mo pits formulare parola, né osiamo chi
dere, né ci 'sentiamo di pesare su tanto
minuscole forze seppur onnipotenti.

Il mistero' ci ammutolisce ed il silenzio
adorante  dellanima si confonde con
quello di. Maria ia quale, afla dichiara-
zione dei pastor, che udirono il celests
canto -degli angeli, « custodiva ogni cosa
nel suo. cuore, meditandola ».
{Da_«Saper perdere» di Chiara Lublch)

¥’ difficile non riconoscere che I'atto essen--

zlale’ di ogni religione & Ja_preghiera, Que
sto aito perfettamente supplice in cui. il

siderio umano si presenta allg stato pu.c
non intriso_ca aleuno spirito di caleolo o, di
conquista, & stato definito dalla tradizione
assice in un_modo pa.rmcnla!mentc felice
Aristotele, infatti, occupandosi tipi di di-
scorsi possibili, ébbe & dividerli 25 o grup.
px, quelli ‘asseverativi di cui ci si: pud ‘chie-
dere se dicano il vero o il falso perché ne-
gano o sffermano qualeoss, e quelli signifi
cafivi che non negano o affermano qualco-
sa di qualouno, ;a « eSPIIMONO », e tra que:
sti_pose la preghiera 3 Dio o agli. del.

Poiche 1a domunda che qui ci ‘si

quella di mettere a nudo 1a possipilith

un atteggiamento orante nel filosofo in quan
to fllosofo, non @ lecito eludere” questa Ti-
sposta che ci perviene, superate le. bartiere
del fempo e della distanza- storica,’ dai
Q. Se la pm;; xm-u e un atte significativo
i essa lem sone, lo_stupore, la mera:
viglia “dell” inbontre con Dio, facots a Facers
devono trovare ls massimi espressione. Ma
quista l'occhio - del tifone. & possibile fay
emergere quella che Heidegger chiama' 16
«pietas s costifiitva del pensare, dalia filo-
sofia In quanto flosofia, da guell’attiviia

ne. &

che secoli di ‘cultuta hanno posto a latere
32 non in contraddisions con 1a spontaneita

atti, so-
om Torian

soltohia minteins. - gn
zonte  religioso e ¢l causa _ dellariditi
della- ricerca razionale, che si sttribuisce al
Ia filosofin, sia impedita al filosofo la pre-
ghiera o -comunque giiela si permetta Solo
quando cessa di essere filasofo e torna ad
essere womo.

In realtd il problema per eccellenza:di tut
t la’ tradizione cccidentale, e ciod la_riso-
Inzione dellantinomia tra-il mistero- e la 1a
gione non- fu,
{radizione orientale cristian
le spalle | Padri greci. La teologia esisten
zigle det Padri greci non ha mai- lascmato
all'uomo il diritto di ridwre nelle sue ca
tegorie mentali Ia Rivelazione, ma hu affer:
mato_ce uomo pud Alosofare Solo « el
Ia» Rivelazions, Paradossalmonte, dunque, ia
tematica ovienfale del ‘rapporto’ con. Dio ¢
stata_esercitata. nei termini di una « f10so
fis_mella fedes, di un filosofare nella pre
ghiers »; usandd la terminologia di un autore
moderno, questa filosofia puo essere definita

esercitabili

' tradizione

. coine un pariave diDio che & contempora-

negmente up parlare a Dio.
e sitiene conto di questo confluire, helia
e, di filosofia e aito di
fede, ¢i si potra chiedere & questo punto
qual @ il nome-chiave che ha giocato. wn ruo:
10 essenziale nell'ispirare 'incontro; una vol
ta che i sia chiarito questo non sara diffi
cile, a nostro ayviso, intravveders una lines
oste &1 siostro problema, Ora
svidente che dietro le - afferma
zioni dei’ primi_cristiani secondo cui il Van-
elo e la Bibbia erano
fay, o dietro le considerazioni dei Cappa
doci secondo_cui il filosofo per eccellehzs
& il monaco o L'asceta, si nasconde, ma non
tanto, Pinfinenza, of quein ﬂlosoha greca con
cui il cristianesiio. venne per ol
B 5 contaito o in-om Mspiresione religioss
era predominante: la filosofia di - Platone.
Se_questo & vero (e 1o &) possiamo : reds
gere, partendo da aleune caratteristiche es
Senziali della filosofia di Platone, una mapps
o auell che, &

i ane filosofia: « nella v ‘preghiera, di'un-fi
losofare che sia Contemporancamente pregas
re. Intendiamoci ‘bene: . questi tratti possono
valere per un'approssimata carts di identith

«la_nostra_filoso-

1 del’ filtro avaro_del,
tempo e_del 10g0, POSSONG 'essere itratti.

d_osni filosofia, ma resteranno serapre ad

indicarne. una fendenza piuttosto che mon
wio sfato, una tendenza ciod. di quel tipo di
filosofia ad annullarsiin - contemylazione, e
ina tendenza tanto pi in quanto” lo. sforvo
@i concentrazione ricniesto dalla natura stes
sa della preghisia allu flosofin, ai
aleuni. momenti_che di una dur si
pud testare a lungo mulla puma dei piedl
dice il

Quesu “fratti_fondamentali, desumibili
Platone, sono tre. Il primo rigusrda il lin-
guagglo: le parole della preghiora, come quel
Te del aggio del mito platonico hanno
una carica,che, & rigor i tormini, & mesa
viliile; 1) pri so immediato. & quasi oscu-
rafo da un aliro senso, da un'altra veglta
e si ha di mirs, anche se. questa realia
allusa attraverso valori che ci sono fami
fiari come potrebbero essere quelli signifi
cativi nelle parole «cielon o « caverna ». Qui
dovsebive emorgere oon eviderza - I'apparte
aenza di ogni flosofis simbolica al genere
« preghiers », nel senso, aifermato da Arisic
tele, di discorso che non nega ne asserisce
ma accenna, e dovrebbe ugualmente apparire
evidente la reciproca esclusione, da questo
gencre, di ogni filosofia che voglia il proprio
Tinguaggio scientifico e formale, come per

* & dato -dal posm

esémpio it neo-positivismo o 1a° filosofid ana-
litiea:

Il secondo iratto ugualmente onnipresente
lia “Hlosofia platonica, e tale da_assumere

nostri - ocehi vaiore - nell'attivita - tilo-
Sofica. di. sepondo ‘mormento di. Urta possibile
elévazione @ Dio, ‘@ . la- caraiteristica Qi do.

manda da essa posseduta: se la preghiera &
to invgeazione e tensione acuta-e irre
ile”verso Dia, la “Hlodofia,’ nells, misura
omunda e ricerea contimia ed ine-
sausta, pud essere pensata, secondo’ l'espres-
stone di  un_autoreé moderno; conie’ la_tra
duzione ‘intelleftuale dell’invocazione religio
sa. Una filosofia che esclu

o

da al suo interno
I'incertezza o il dubbio, una filosofia’ che vo-
glia; presentarsi_come « scientifica»’ o addi-
rittura_che voglia superarsi come  filosofia
r darsi a_cambiare il mondo (ed & P'eserm
pio del marxismo) perde del tutto il pro
ntio_possibile carattere di  preghiera
T terso - tratto. di ogni possibile filosofia
«platonica’s, intesa come filosofia_che -nasce
98 und eperiensa refigioss o chie si esprime
con una logicu cbe @ guella della preghiers,
e in essa ogeupa il pro.
blema del mele; possiamo esprimere qitesto
terzo - tratto con un principio. che ci renda
ugualmente conto, quanto gii altri, di aleune

‘st Con

significative esclusioni ‘tra i testi presentati
qui_accanto: come ogni invocazioné a Dio
in funzibne di wn male incombente' o co-
munque deve pariive -dalla convinzione che
il male & prosinte nol mondo, cosh in una
dattrina: filosof I male non ha
50, 1On_ PUd. P ema_deli

proghiors, nia 1l discorso. flosoficn. pub as:
sumere le motenze dell'invocazione ~religio-
uesto siescludono, & evidente, fut
te lo fllosofie ottimiste e razionaliste del ti-
Do; per esempio, d: quella hégeliana o spr
nogiana o "cartest

Se.quests’ considerazioni sono esaite, 1a 5
cerca del. senso orante-nella filosofiz, o.-pilt
esattamente nella_ storia- della . filosofia, non
&' una ricerca’ assillante e “disperata, anzi
alomi di questi testi, 'sw qudli il letiore e
invitato ad_ 4vventuravsi, potranno. riservare
delle sorprese. Forse la tappa finale di que-
gia letira pourebbe essers o scoperia che
il ‘gemito di fufts la creagione
ai aver patte alla berts dor figh d Dio. <6
condo guanto insegne: S &l gemito
comune a_cquasi tuthi i filosofi

i
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