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IL MITO DELL’'ESPLOSIONE DEMOGRAFICA

di Colin Clark, pp. 192, L. 2.800
prefazione di Cesare Zappulli

In questo libro uno dei pit grandi economisti mondiali rivede le bucce delle statistiche
— Spesso campate in aria — della FAO, del «Club di Roma» e di altri organismi in-
ternazionali, sulle quali la pubblicistica pit superficiale e non di rado interessata ha
imbastito I'allarmismo sull’esaurimento delle risorse, sui pericoli della sovrappopola-
zione, sull'imminenza dell’ecocatastrofe. Cifre alla mano, Clark dimostra che i problemi
mondiali non sono né di carattere economico né di carattere demografico: anzi, egli
scrive, «questo clamore isterico circa la crescita della popolazione che conduce alla
poverta, alla carestia e all'incontrollabile deterioramento ecologico non & soltanto falso;
esso ha una colpa ancora piu grave. In realta distrae l'attenzione dalle questioni poli-
tiche, che costituiranno i veri problemi mondiali ».
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FILOSOFIA / SULL'AMORE

Josef Pieper con la consueta evi-
denza stilistica prende a tema,
nella sua piu recente opera (1),
J'ultimo anello delle sette virta
fondamentali dell’Occidente cri-
stiano, quello dell’amore (o della
caritas), approfondendone le sot-
tili implicazioni. La struttura fon-
damentale del saggio (che pre-
senta a differenza delle altre ope-
re una lunghezza considerevole)
si incentra sulla tesi di fondo,
tipica dell’antropologia tomista,
della continuita tra l'uomo natu-
rale e l'uomo elevato all’ordine
soprannaturale; tra l'amore di
sé, che ¢ un impulso direttamen-
te collegato alla natura creatura-
le dell'uomo finito (noi siamo gia
quest’amore) e I'amore che si da
disinteressatamente, che non vuo-
le conservare la vita ma osa per-
derla.

Pieper prende in un primo mo-
mento in considerazione l'elemen-
to comune a tutte le specie di
amore (dalla volonta di servizio
all'indulgenza, all’affetto, alla pre-
ferenza elettiva, alla caritas do-
ve si combinano, nella singolare
ambivalenza del termine carus,
l'aspetto amato e quello costoso
del vero amore, per nulla roman-
tico, verso Dio) e ne intravvede
la fisionomia in una specie par-
ticolare di assenso, quello rivol-
to ad un essere cui si dice: ¢
bene che tu ci sia. Questo con-
ferimento irriflesso all’amato del
diritto alla vita, questa sua au-
torizzazione ontologica all’esisten-
za, dice Pieper, non & che la ri-
proposizione, a una potenza in-
feriore, della prima e fondamen-
tale forma d’assenso rivolta agli
esseri, quella della creatio. Ogni
amore umano ¢ dunque, lo sap-
pia 0 meno, una riproduzione
dell'assenso creativo di Dio.
Gettato questo primo pilastro,
Pieper prosegue nella sua feno-
menologia. Se I'amore dell'uomo
continua strutturalmente 'amore
di Dio, ¢ immediatamente evi-

(1) Joser Preper, Sull’amore, Morcel-
liana, Brescia 1974, pp. 216, L. 2.200.
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dente a parte obiecti 1'operazio-
ne che esso compie: nell’amore
ci sentiamo giustificati d’esistere
e da qui si capisce la superiorita
dell’essere amati sull’amare. Pie-
per osserva che il rifiuto dell’amo-
re, presente in alcuni, soprattut-
to dell’amore gratuito, non & che
un prodotto dell'autosufficienza,
una delle tante maschere sotto
cui si nasconde la pretesa umana
di essere Dio. Ma un amore uma-
no che si esempla su quello divi-
no, che nega il nostro destino di
morte, ¢ anche un amore esigen-
te e correttivo delle nostre im-
purita empiriche, &€ un amore pitt
inesorabile della giustizia (e qui
tramontano tanti pseudoproble-
mi su un Dio giudice ma miseri-
cordioso) poiché ci sollecita ad
essere come laltro ci vede.
L’amore non ¢ dunque un senti-
mento languoroso, una conside-
razione a tutti i costi benevola
del soggetto in questione; 1'amo-
re non risparmia il dolore ed ¢
intransigente verso chi ama. Amo-
re non & neppure amore della
qualitas di uno; in tal caso la
formula: ti amo perché sei cosi
(forte, bello, generoso, ecc.) ri-
velerebbe in filigrana l'altra: ti
amo finché sei cosi. Amore ¢
amore dell’essentia, & amore del
fatto che uno ¢, amore della per-
sona che sta dietro le qualita, an-
che se nella genesi dell'innamo-
ramento esse vengono prima.

A questo punto Pieper entra nel
merito della discussione solleva-
ta dal teologo protestante An-
ders Nygren con il suo famosis-
simo Eros e Agape. Nygren ve-
de nell’eros la tipica categoria,
di origine pagana, dell’amore di
sé, dell'amore interessato che
tende a soddisfare 1 suoi bisogni;
a questa figura eudemonistica
viene contrapposto 'amore disin-
teressato, I'agape cristiana, amo-
re immotivato non mosso da al-
cuna promessa di ricompensa.
Secondo Nygren, quest’amore as-
solutamente sovrano evidente al
cristianesimo dalle origini & sta-
to in un primo tempo inquinato

dalla concezione agostiniana del-
la caritas (Agostino si muovereb-
be interamente sotto l'influsso
della dottrina dell’eros platoni-
co) per scomparire definitivamen-
te in Tommaso d’Aquino.

A questo drastico dualismo Pie-
per fa fronte con grande forza
argomentativa. Tutto dipende,
egli dice, dall’antropologia che si
ha alla base. Nel caso protestan-
te & logico che tra l'uomo natu-
rale, contrassegnato dall’eros to-
talmente bisognoso, e il cristiano,
tipizzato dall’'agape, vi sia un sal-
to incolmabile. Ma non € cosi per
la teologia classica dove natura
e grazia non si oppongono irri-
mediabilmente. L’'uomo, per la
dinamica messa in movimento al-
l'atto della creazione, riceve que-
st’impulso di tipo naturale a cer-
care « eroticamente » la propria
completezza. La conditio humana
¢ la condizione dell'anelito na-
turale alla felicita del proprio es-
sere, alla soddisfazione della pro-
pria mancanza ontologica. Ora
quest’anelito al compimento del-
I'esistenza, che agisce in noi per
creazione, & senz'altro amore di
sé, ma ¢ anche la primissima for-
ma d'amore su cui si fonda ogni
forma successiva (ama il pros-
simo tuo come fe stesso). La
grande tradizione classica di Pla-
tone, Aristotele, Agostino, Tom-
maso, Francesco di Sales, C. S.
Lewis (l'autore de Le lettere di
Berlicche e massimo interlocuto-
re moderno di questa trattazione)
lo ha sempre ricordato: la for-
ma suprema dell’amicizia ¢ ugua-
le alllamore che si nutre per se
stessi.

Ora, se le cose stanno cosi, due
aspetti diventano chiari: primo,
I'amore che rivolgiamo a noi stes-
si € un amore verso la nostra per-
sona (lo si voglia o no, ci si trovi
simpatici o no, ci vogliamo bene
per quello che siamo adesso); se-
condo, questo tipo di amore di
sé, che portiamo a noi stessi, ha
la possibilita di un aggancio con
I'amore disinteressato dell’altro
(alla persona dell’altro, se come
¢ stato detto il primo ¢ modello
del secondo). Se eros infatti, co-
me amore di sé, ¢ desiderio di
felicita e se l'amare un altro (in-
dipendentemente dall'essere con-
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traccambiati) & gia un essere fe-
lici (perché noi amiamo di ama-
re, cioe abbiamo gia ottenuto nel
semplice fatto d’amare qualcosa
d’amato; da qui la superiorita di
chi ama, pur infelicemente, su
chi non ama) allora si deve am-
mettere che « il nostro desiderio
di felicita va soddisfatto proprio
dall’accettazione e dall’assenso
all’altro, cioé da un amore "di-
sinteressato” » (p. 149). Con que-
sto si dimostra il nesso tra il pu-
ro amore di sé (I'eros) e I'amore
altruistico ('agape) anche se, co-
me osserva Pieper, non ¢ mai
possibile stabilire dove comincia
I'uno e finisce l'altro.

Ma dove portano queste conside-
razioni? Pieper osserva che, a
ben vedere, a quella separazione
tra l'amore erotico e 'amore eti-
co-soprannaturale si ¢ connessa
nel mondo moderno la separazio-
ne tra l'eros e il sesso. Ed infatti
alla rimozione della commozione
sensibile dall’amore spirituale (di-
ventato cosl amore inumano o
caritas senza amore) & corrispo-
sto dall’altra parte lisolamento
del sesso dal demone mediatore
dell’eros. Una e invece la perso-
na umana nella successiva conti-
nuita di sessualita, eros ed agape.
Ogni polo che venga spezzato
dalla sua unita con l'altro tende
all'ipertrofizzazione (o la sessua-
lita bruta del playboy per il qua-
le, secondo le parole di Rollo

May, la foglia di fico & stata sem-
plicemente spostata in una par-
te diversa del corpo, sul volto
umano; o lineccepibile filantro-
pia organizzata nei confronti dei
bisognosi, anaffettiva per princi-
pio e, secondo Spitz, « ospedaliz-
zante »).

Detto questo diventa finalmente
avvicinabile la virtl propriamen-
te teologale della caritas. Se a
tutte le forme d’amore (dall’amo-
re di sé all’amore disinteressato)
& sottesa implicitamente la for-
mula: & bene che io, che tu, che
ogni essere reale esista, qui nel-
la caritas cristiana in forza di
qualcosa che ¢ consapevolmente
creduto (Pevento dell’Incarnazio-
ne), 'approvazione universale che
¢ avvenuta nella creatio (¢ che
giace presupposta nei vari gradi)
¢ positivamente voluta e saputa
per amore di Cristo. In altri ter-
mini con l'elevazione dell'uomo
fatta dal Logos, 'uvomo ¢ entrato
a far parte del creativo amore
divino e al pari dell’amore di
Dio non esclude piu nulla e nes-
suno; ama Dio come oggetto ed
origine della beatitudine e il pros-
simo come compagno in essa. Per
chi ama dell’amore della caritas,
dice Pieper ricordando la monaca
Madre Teresa di Calcutta e il
suo ospedale dei moribondi, non
vi sono piti womini ordinari.

Emanuele Samek Lodovici

LA FILOSOFIA CRISTIANA

Il problema del rapporto fede-ra-
gione si identifica tendenzialmen-
te con il problema della filosofia
cristiana ed € un luogo classico
della meditazione filosofica. Gia
Agostino aveva osservato la re-
ciproca impenetrazione di fede e
ragione nell’ermeneutica della Ri-
velazione. Quanto al contenuto
— diceva il santo — & la ragione
che penetra il dato rivelato, ma
quanto al principio che mi con-
sente di penetrare intellettual-
mente quel dato, & la fede che
muove.

Sulla linea di quasi tutti i Padri
e di gran parte degli Scolastici,
la teologia cattolica e il Magiste-
ro hanno spesso sottolineato la
continuita tra l'uomo naturale e
l'vomo illuminato dalla fede, tra
l'uvomo che riflette criticamente
e l'uomo che assume i risultati

della ricerca razionale nell’oriz-
zonte di fede.

La frattura determinata nella cri-
stianita dal protestantesimo e il
successivo dilagare di categorie
protestanti nella teologia cattoli-
ca, hanno oggi messo in crisi
quella continuita che i medievali,
¢ in particolare Tommaso, aveva-
no individuato tra la filosofia ¢
la teologia, tra la Rivelazione
propriamente detta ¢ il rivelabi-
le, secondo un’espressione di Gil-
son (ossia cid che poteva essere
rivelato ma non lo fu, perché
raggiungibile dalla ragione na-
turale).

I rischi di questa soluzione di
continuita sono apparsi negli ul-
timi cinquant’anni dolorosamen-
te evidenti. I1 doppio corno del
dilemma, una volta persa l'uni-
ta sapienziale filosofia-teologia, €

stato o il fideismo o il razionali-
smo. Vale a dire: o il cristiane-
simo come parola sacra, solo di
fronte al mondo degli uomini e
ad esso decisamente ellittico in
quanto accettabile soltanto nel-
la sottomissione entusiasta, ma
non razionale della fede; o la sola
ragione autonoma, formalmente
agnostica, coi suoi metodi e coi
suoi oggetti tra i quali, per de-
finizione, deve essere esclusa l'e-
sperienza di fede.

11 problema della filosofia cristia-
na, scoppiato nella grande di-
scussione degli anni Trenta tra
Bréhier e Gilson, Maritain e al-
tri, viene chiaramente messo in
evidenza e scandagliato nei suoi
dettagli da una recentissima pub-
blicazione di Antonio Livi (1).
Con questo libro, 'autore da una
mappa felicemente esplicativa dei
testi (Blondel-Bréhier-Gilson-Ma-
ritain) e dei contesti che caratte-
rizzarono il contraddittorio di
quegli anni e che rappresentd uno
dei tanti contraccolpi inevitabili
derivanti da una non corretta
formulazione del grande rappor-
to tematico fede-ragione.
L’obiezione razionalista alla pos-
sibilita della filosofia cristiana si
puo cosi compendiare: o il cri-
stiano come filosofo ¢ corretto
nei suoi metodi e allora sara fon-
damentalmente filosofo e solo ac-
cidentalmente cristiano, oppure
il cristiano & determinato nella
sua riflessione essenzialmente dal-
I'esperienza di fede e allora non
sara piu filosofo ma soltanto cri-
stiano. In altri termini: Bréhier
¢ Brunschvicg, e con loro alcuni
neoscolastici, negavano che vi fos-
se un rapporto intrinseco tra il
cristianesimo e la filosofia e am-
mettevano al massimo che il cri-
stianesimo avesse rappresentato
un settore su cui la filosofia si
era esercitata (per esempio co-
me filosofia della religione cri-
stiana); escludevano cioe che il
cristianesimo in quanto tale po-
tesse costituire un potenziamen-
to e un allargamento della ricer-
ca filosofica.

Gilson invece, nelle memorabili
sedute della Societa filosofica
francese, sostenne che il cristia-
nesimo seppe introdurre proble-
mi e additare soluzioni alla fi-
losofia tali da consentire effetti-
vamente la definizione di « filo-
sofia cristiana ».

Molti esempi potrebbero confer-
mare il completamento apportato

(1) Axtoxto Livi, Il problema della
filosofia cristiana, Edizioni Patron,
Bologna 1974, pp. 176, L. 2.400.
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